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Myslenie w kategoriach postepu oznacza, ze dzieje, historia, nie sg rozumiane jako zwykte
nastepstwo zdarzen, ani tez jako wieczny powrét tego samego, lecz jako catosciowy, linearny, ciggty
proces, skierowany ku pewnemu, choéby nawet ostatecznie nieosiggalnemu, celowi — proces, w
ktérym zachodzi jaka$ zasadnicza, dodatnio oceniana przemiana. Jesli istota $wiata i natura cztowieka
pozostawatyby zupetnie niezmienne, historia bytaby co najwyzej opowiadaniem o jednostkowych
losach, ktérych ontologiczne ramy bytyby zawsze takie same. Tylko wéwczas, gdy przyjmiemy, iz taka
zmiana moze zachodzi¢, dzieje mogg by¢ rozumiane jako postep czy tez rozwéj — co najczesciej jest
tylko bardziej zawoalowanym okresleniem tego samego. W takim ujeciu przyszto$é¢ nie jest
kontynuacjg przesztosci, lecz ma byé od niej jakoSciowo rdzna. Przeszte doswiadczenia stajg sie mniej
istotne niz oczekiwana przysztos¢.

Takie rozumienie historii nie jest oczywiscie jedynym mozliwym i nie wszystkie kultury je znaja.
Dlatego przed filozofami i historykami staneto pytanie, kiedy i dlaczego sie pojawito? Jakie petnito
funkcje?

1. Duchowe zrédta

Niektdérzy z nich twierdzg, iz éw sposdb myslenia o historii pojawit sie tylko w jednej kulturze i w
szczegblnej jej epoce. Jesli im wierzy¢, jedng ze swoistych cech nowozytnej kultury europejskiej jest
wiasnie to, iz w niej zadano pytanie o sens historii, o jej wewnetrzny telos, ze zaczeto mysle¢ o niej
jako o procesie postepu. Ani klasyczna kultura starozytnosci, ani kultury orientalne nie znaty tego
pytania. Jest to pytanie charakterystyczne dla kultury Zachodu. | pojawia sie tylko w pewnym
momencie rozwoju tej kultury — na przetomie wieku siedemnastego i osiemnastego, w dobie
Oswiecenia.

Jak wszyscy wiedzg, kultura europejska wyrasta z dwdch zrédet — z tradycji greckiej oraz tradycji
chrzescijanskiej, z Aten i Jerozolimy. Te dwie tradycje sg w niej stale obecne w pewnego rodzaju
chwiejnym kompromisie, ktdry czasami przeradza sie w jawny konflikt. Stanowig one jej duchowe
podtoze i okreslajg jej zasadnicze tresci. Ale nacisk potozony na historie jako jedng z cech
charakterystycznych tej kultury wywodzi sie tylko z jednego z tych Zrddet, nie z Grecji, lecz z tradycji
chrzescijanskiej. Mysl grecka nie znata historii w naszym sensie, nie istniata w niej historia jako
jednos¢, lecz wiele historii, ktore sktadaty sie z rozmaitych wydarzen, ale nie uktadaty sie w zadna
sensowng, zamknietg cato$é. Zeby mogta sie pojawi¢ idea postepu, musiaty zostaé spetnione dwa
warunki. Po pierwsze, sfera historii sama musiata sta¢ sie jednym z centralnych przedmiotéw
zainteresowania cztowieka, po drugie, historia, dzieje musiaty staé¢ sie jednoscia, jedna historia,
jednymi dziejami, a nie réinymi historiami. Takie nowe rozumienie historii pojawito sie dzieki
chrzescijanstwu — jak twierdzit w swoich pracach nad tym problemem, przede wszystkim w klasycznej
juz ksigzce Weltgeschichte und Heilgeschehen, Karl Lowith. Powiada on, iz: ,Pytanie o pochodzenie
naszego historycznego myslenia i historycznej sSwiadomosci nie moze [...] odnosic sie w réwnej mierze
do chrzescijaistwa i antyku, a nawet w ogdle do tego ostatniego, gdyz nauka grecka nie myslata ani o
opanowywaniu przyrody i kosmosu za pomocg matematyczno-fizykalnej nauki przyrodniczej, ani o
dajacym sie filozoficznie uchwyci¢ spetnieniu procesu dziejowego. Jedno sie z drugim wigze, gdyz
nowozytno$é w tym wiekszym stopniu tworzy historie, im bardziej zaprzega opanowanie przyrody w
stuzbe celdw historycznych, sadzac, iz jest tylko kwestig czasu, kiedy postepy nauk przyrodniczych
umozliwig nam opanowanie $wiata historii”?.

Na pewno jednak tak ostre przeciwstawienie tradycji greckiej i tradycji chrzescijariskiej jest dosé
watpliwe, skoro nie mozna poming¢ faktu, iz teoretyczne nastawienie do rzeczywistosci, ktére stato
sie podstawg nowozytnej nauki, pojawito sie juz w Grecji. To przeciez wtasnie tam ,odkryto rozum” —
a bez jego postepu nie bytoby postepu w ogdle. Rozwdj nauk przyrodniczych i dokonujaca sie pod ich
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wptywem przemiana obrazu przyrody przyczynity sie w wielkiej mierze do potozenia nacisku na
dzieje, do powstania idei postepu. Tak twierdzili, na przyktad, Husserl i Heidegger, choé zgota
odmiennie éw rozwdj racjonalnosci naukowej oceniali. A wiec w pewnym sensie posrednio réwniez
tradycja grecka przyczynifa sie, jesli juz nie do powstania filozofii historii, to do stworzenia faktu
postepu nauki i techniki.

Jednak dopiero chrzescijanstwo zmienito zasadniczo stosunek cztowieka do historii. Idea wcielenia
i oczekiwanie powtdrnego przyjscia Pana sprawity, ze pojawia sie linearne rozumienie czasu — czasu,
w ktérym odbywa sie wedréwka cztowieka do Boga®. W ten sposdb czas, a co za tym idzie historia,
zostat niebywale dowartosciowany. Czas nie jest jedynie czyms, od czego trzeba uciec, co trzeba
przezwyciezyé, by dotrze¢ do prawdziwego bytu, lecz w nim musi rozgrywac sie historia ludzka,
majaca religijne znaczenie.

Dlatego tez wazne stato sie takie utrwalanie minionych zdarzen. W swiecie chrzescijanskim
powstaje Scisty zwigzek miedzy spisywaniem historii a oddawaniem czci Bogu poprzez liturgie.
Przytoczmy stowa Georges’a Duby, znakomitego historyka francuskiego, ktéry tak charakteryzuje
sens $redniowiecznej historiografii: ,Miedzy funkcja modlitewnga, wielbieniem Boskiej chwaty przez
liturgiczny obrzadek, tworzeniem historycznego dzieta, istniat bardzo Scisty zwigzek: jezeli jest
prawda, iz Bog poprzez wyjgtkowe czyny ludzkie przejawia swa wole, ukazuje swg wszechpotege i
rzuca ostrzezenia, czyz nie jest rolg Jego stug gromadzi¢ z uwagg wszystkie te znaki, porzgdkowaé je w
czasie, obleka¢ w stowa — po to, by dyskurs ten, fragmentaryczny, nieciggty, enigmatyczny mogt
zosta¢ w przysztosci skomentowany, opisany, rozszyfrowany w swietle swej wtasnej kontynuac;ji i
postuzy¢ medrcom za materie do rozmyslan. Znajdg oni w nim zachete, przyktady, pozyteczne
wskazowki, azeby skierowaé na wtasciwg droge chrzescijaniski lud i poprowadzi¢ go do zbawienia. Od
czasOw Adama ludzkos¢ kroczy w niepewnosci, potyka sie, btadzi. Historia $ledzi te meandry,
wahania, powroty na prosty szlak. Jest to nieprzerwany ruch. Przyjscie Jezusa nie zmienito jego
kierunku, zaznaczyto jedynie gteboka cezure, zmieniajgcg barwy czasu, przynoszac kolor nadziei.
Odtad postep dokonuje sie posrdd rozlicznych zasadzek, podobny dtugiemu marszowi przez Morze
Czerwone, zagrozonemu widmem Szatana-Faraona. Zmierza on prosto do wiecznosci, ku temu
ostatecznemu punktowi, ku triumfalnemu powrotowi Chrystusa, paruzji, zmartwychwstania
zmartych, ku dniu, w ktérym wszyscy aktorzy ludzkiej historii stang u kresu wszechczaséw przed
sgdem prawdy. Dopdki nie otworzg sie niebiosa, dopdki odwieczne $wiatto nie rozbtysnie nad
ostatnim aktem widzialnego Swiata — dopdki historia nie osiggnie swego kresu — dopdty ludzie nie
beda w stanie wiasciwie ocenic¢ przesztosci. Jednakze dzieki refleksji nad czynami przodkéw mogg
przygotowac sie na koniec $wiata, zblizy¢ sie do doskonatosci”®.

W chrzescijanskiej wizji historii zawarta jest wiec idea kroczenia naprzéd ku pewnemu celowi,
cho¢ jest to cel, ktéry lezy juz poza historig. A historiografia i dzieje majg tez od razu znaczenie
etyczne, poznanie przesztosci pomaga w osiggnieciu doskonatos$ci etycznej, zdarzenia historyczne
rozpatrywane sg ze wzgledu na swdj sens etyczny, majg go zas dzieki temu, iz historia jest wpisana w
dzieje zbawienia. Zarazem zywa jest swiadomos$é ograniczenia ludzkich zdolnosci poznawczych.
Prawdziwy sens przesztosci, a takze warto$¢ etyczna czyndw ludzi objawi sie dopiero na korcu
dziejow.

Mozna zasadnie twierdzi¢, iz chrzescijariska teologia utorowata droge idei postepu, poniewaz
pojawita sie w niej koncepcja jednosci ludzkiej historii, nieobecna w filozofii greckiej’. Jednakze cho¢
nowozytna filozofia historii, bedgca w swej pierwotnej postaci teorig postepu, wyptywa z inspiracji
chrzescijanskiej, stanowi zarazem odstepstwo od niej, radykalne przeksztatcenie, wrecz przeinaczenie
jej sensu. W chrzescijanistwie dzieje czerpaty swodj sens z transcendentnych Zrdédet, mimo iz

> Jest to czas, w ktérym «przychodzimy skads$», by «is¢ ku czemus». Jest to czas, w ktédrym wiara
usprawiedliwia i rodzi nadzieje przeksztatcajgcg czas i wszystkie zachodzgce w nim zdarzenia w oczekiwanie
wypetnione sensem. Chwile czasu sg zatem stadiami wedréwki, w ktorej chrzescijanie «idg przed Panem» w
«exodusie» terazniejszego aionu ku przysztemu aionowi. Owe stadia wprowadzajg chrzescijanina w
rzeczywisto$¢ Chrystusa w taki sposdb, ze jego anamnesis staje sie kairosem wypetnionym przez eschaton” — G.
Pattaro, Pojmowanie czasu w chrzescijaristwie, przet. B. Chwedenczuk, [w:] Czas w kulturze, Warszawa 1988, s.
329. Chrzescijanistwo zachowato jednak réwniez koncepcje czasu cyklicznego. Konsekwentna koncepcja czasu
linearnego pojawia sie dopiero wraz z odchodzeniem od chrzescijafistwa, zob. F. C. Haber, Darwinowska
rewolucja w pojeciu czasu, przet. M. K. Mlicki, [w:] Czas w kulturze, s. 375-402.
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Warszawa 1988, s. 184-185.
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objawienie i wcielenie byty historycznymi wydarzeniami. W filozofii historii ponadhistoryczny cel
historii zostat sprowadzony do wnetrza samej historii. Teologia zostata uhistoryczniona.

Aby idea postepu mogta powstac, trzeba byto wyeliminowaé idee Opatrznosci. Postep musi by¢
dzietem cztowieka — dopiero w czasach nowoczesnych powstaje takie ujecie dziejow, dzieki ktéremu
moga by¢ one rozumiane jako co$, czego autorem jest sam cztowiek, co$, co on sam , tworzy”®. Role
Boga jako czynnika jednosci rozwoju historycznego przejmuje gatunek ludzki’. Aby to stato sie
mozliwe, nalezato odrzuci¢ idee grzechu pierworodnego, ktéra byta jedng z przeszkdd
uniemozliwiajgcych pojawienie sie idei postepu. Mysl o istnieniu grzechu pierworodnego wykluczata
idee postepu moralnego ludzkosci, stawiajac nieprzekraczalna bariere jej samodoskonaleniu®, tak jak
idea sgdu ostatecznego sprawiata, iz przysztosc¢ dziejowa nie byta nieskoriczona. Dopiero odejscie od
tych wyobrazed umozliwia rozumienie przysztosci jako nieskoriczonego, otwartego horyzontu,
strukturalnie odmiennego od przesztosci.

Filozofia historii pojawia sie zatem jako specyficznie europejski fenomen dopiero w osiemnastym
stuleciu, w miare procesu sekularyzacji, odchodzenia od tradycji chrzescijaiskiej. Takze pojecie
postepu ukuto dopiero pod koniec tego stulecia’.

Greccy historycy zgtebiali i opowiadali historie, ktére koncentrowaty sie wokét jakiegos wielkiego
wydarzenia politycznego; Ojcowie Kosciota rozwineli na podstawie zydowskiego proroctwa i
chrzescijanskiej eschatologii teologie dziejow, ktdra kierowata sie ponadhistorycznym procesem
stworzenia, wcielenia, sadu ostatecznego i zbawienia; nowoczesny cztowiek wymyslit filozofie
dziejéw, sekularyzujac teologiczne zasady w sensie postepu, zmierzania do ich spetfnienia i
stosujac je do stale wzrastajace]j liczby informacji empirycznych, ktére podajg w watpliwosé
zaréwno jedno$¢ historii $wiata, jak jej postep.™

Postep zauwazono najpierw w dziedzinie nauki i wiedzy. Byt to fakt, na ktory sie powotywano jako na
cos ewidentnego. Lecz oczywiscie na rozwoju samej wiedzy nie mozna byto poprzestaé. Aby dojsé do
idei postepu powszechnego, odbywajacego sie we wszystkich dziedzinach zycia, postepu nie tylko
nauki, lecz cztowieka w ogodle, nalezato zatozy¢, iz rozwdj poznawczy prowadzi takze do rozwoju
moralnego cztowieka. Trzeba byto rozszerzyé¢ idee postepu na etyke. Stato sie to mozliwe tylko dzieki
zatozeniu, iz zrédtem zta jest niewiedza, ignorancja i przesady ludzi''. Dlatego tez idea postepu
zawsze wigzafa sie z przekonaniem, iz prawdziwa etyka opiera sie na rozumie. Zarazem miata stuzy¢
ona do krytyki zastanych, tradycyjnych poglagdéw etycznych. Poprawa moralna cztowieka miata
polega¢ na odrzuceniu utartych przekonan, zdemaskowaniu ich jako przesgddéw. Najwiekszymi
wrogami postepu ludzkoéci byty wojny, ludzkie namietnoéci i pasje, ale tez religia i tradycja™.

Trzeba byto takze przyja¢, ze charakter ludzi mozna odpowiednio uksztattowac przez zmiane
prawa i instytucji spotecznych®™. Od poczatku z oéwieceniowg wersjg idei postepu taczyt sie réwniez
pomyst ,inzynierii spotecznej”, przeorganizowania catego spoteczeristwa zgodnie z rozumowymi
postulatami. Albowiem kiedy zto i cierpienie przestalty byé konsekwencjg grzechu i karg Bozg,
pozostaty dwa ich mozliwe Zrédta — wroga natura oraz inni ludzie — i otworzyfa sie nadzieja na ich
przezwyciezenie w historii. Jak pisze Lowith, ktéry wiele uwagi poswiecit temu problemowi, kultura
Zachodu na owo pytanie o cierpienie udzielita dwéch réznych odpowiedzi — odpowiedziata

® Por.R. Koselleck, Vergangene Zukunft..., s. 264.

7 Zob. ). Bury, The Idea..., s. 5i73.

8 »-..doktryna grzechu pierworodnego byta nieprzekraczalng przeszkodg moralnego doskonalenia sie rodzaju
[ludzkiego] przez stopniowy proces rozwoju. Albowiem moralny postep ludzkosci ku doskonatosci jest
oczywiscie niemozliwy, jesli tak dtugo, jak dtugo rodzaj ludzki trwa na Ziemi, kazde dziecko rodzi sie jako z natury
zte i zastugujagce na kare”. J. Bury, The Idea..., s. 22. Zob. tez R. Koselleck, Vergangene Zukunft..., s. 266.

° R. Koselleck, Vergangene Zukunft..., s. 363.

0o Lowith, Weltgeschichte..., s. 30; por. te¢ H. Plessner, Die Entzauberung des Fortschritts, [w:] tegoé,
Gesammelte Schriften, t. X, Frankfurt 1985, s. 74. Pisze on, iz: ,Ta przemiana: oczekiwanie zbawienia nie
chrzescijanskiego, lecz takiego, ktére ostatecznie jest zorientowane na $wiat doczesny, nie mogtaby sie ze
wszystkimi jej nastepstwami w nauce, technice i ekonomii dokona¢ bez motywodw religijnych. Od czaséw Maxa
Webera i Ernsta Troeltscha wiemy jednak, ze sekularyzacja, jesli nawet w ostatecznym rozrachunku okazuje sie
antychrzescijanska, nie byta antychrzescijariska w swoich poczatkach. Poganskie tendencje Renesansu nie
pokonatyby w koncu oporu odnowionego przez reformatoréow chrzescijaristwa, gdyby w samej reformacji nie
byto punktéw zaczepienia, gdyby — paradoksalnie — z postawy ascetycznej oraz postawy afirmacji swiata nie
wynikty dgzenia mimowolnie réwnolegte”.
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mianowicie mitem Prometeusza oraz wiarg w Ukrzyzowanego. Jednakze: ,Ani poganstwo, ani
chrzescijanstwo nie popadty w nowoczesng iluzje, ze historia stanowi rozwdj w sensie postepu, ktéry
rozwigzuje problem zfa i cierpienia przez ich stopniowa eliminacje”**. Wroga natura to zaréwno ta,
ktéra nas otacza, jak i ta, ktéra jest w nas, zaréwno zywiof, jak i choroba i Smieré. Zto naturalne miato
zosta¢ pokonane — a przynajmniej ztagodzone — przez rozwdj techniki. | tak do pewnego stopnia
rzeczywiscie sie stato. Natomiast zto spoteczne mogto by¢ usuniete jedynie przez zmiane spotecznego
i politycznego sposobu wspdtzycia ludzi ze sobg, a wiec — ostatecznie — przez przemiane moralng
cztowieka, wymuszong lub dobrowolna. Przez dtugi czas sgdzono, ze jeden i drugi proces sg jednym i
tym samym. Jest to wiec nowa proba odpowiedzi na pytanie o sens cierpienia, nowa swoista
teodycea — w postaci utopii politycznej®™.

Podsumowujgc trzeba wiec powiedzieé, iz historia, dzieje, nabierajg absolutnego znaczenia, gdyz
nowoczesna $wiadomos¢ historyczna wyzwala sie z barier stawianych jej przez klasyczng kosmologie i
chrzescijansky teologie. ,,Wiara w absolutng wage [Relevanz] historii [...] pojawia sie wskutek
wyzwolenia nowoczesnej swiadomosci historycznej z jej pierwotnego ograniczenia przez klasyczng
kosmologie i chrzescijariska teologie”™®.

W latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych dziewietnastego stulecia idea postepu stafa sie
powszechnym artykutem wiary, stata sie czeicig ogdlnego $wiatopogladu wyksztatconych ludzi®’.
Zarazem zatracita swe religijne podstawy. Swiadomo$¢ dziatania z boskiego nakazu przemienita sie w
nieokreslone poczucie obowigzku, oczekiwanie, ze nadejdzie krélestwo Boze — w nadzieje na
wyzwolenie w przysztym krélestwie rozumu®,

Z t3 etyczna karierg historii tgczy sie przemiana stosunku do przyrody. Historia mogta uzyskac
swoje znaczenie tylko dzieki deprecjacji natury. ,Dzisiejszy cztowiek nie zyje w kregu przyrody, lecz
egzystuje w horyzoncie historii”*°. W miare jak natura stawata sie coraz bardziej pozbawionym sensu
przedmiotem poznania nauk przyrodniczych, wprawdzie sferg tadu, lecz niemajgcego nic z etycznego
sensu, problem sensu stawat sie wylgcznie problemem historii. W filozofii nowozytnej mozna
zauwazy¢ statg tendencje do subiektywizacji i historyzacji $wiata®®. Od czaséw Kartezjusza i Vico
rozwija sie, nieistniejgce w mysli chrzescijanskiej, przeciwstawienie niezrozumiatej i bezsensownej
natury zrozumiatemu swiatu sensu i ducha, swiatu spotecznemu i historycznemu. Kartezjusz oddzielit
sfere przyrody od sfery mysli. Historia nie byfa i nie mogta by¢ wedtug niego przedmiotem poznania
naukowego. Vico dokonat niejako odwrdcenia tej tezy, stawiajgc w centrum uwagi historie i
stwierdzajac, iz to wiasnie ona jest bardziej przejrzysta dla rozumu ludzkiego niz przyroda. Dzieje — a
wiec réwniez tworzacy je cztowiek — okazywaty sie jedynym Zrédtem sensu, jedynym miejscem, gdzie
mozna go byto odnalezé. Mozna powiedzie¢, uzywajac pojecia, ktédre wprowadzit do filozofii i
socjologii Max Weber, iz wtasnie rozwdj racjonalnosci celowej przyczynia sie poczatkowo do rozwoju
teleologicznego ujecia historii.

Jednoczesnie rozwija sie nowa koncepcja podmiotu ludzkiego, nowoczesnego, racjonalnego i
autonomicznego ego. A ta subiektywizacja szta tak daleko, ze réwniez Zrodtem sensu historii byt
ostatecznie wyizolowany podmiot ludzki. Zaréwno w filozofii greckiej, jak i chrzescijafistwie istniata
jednos¢ cztowieka i przyrody. Wystepowata jednak miedzy nimi ta rdznica, ze w chrzescijafistwie
uniwersum staje sie historyczne, a i cztowiek rozumiany jest jako ukoronowanie stworzenia. Potem
nastepuje przewrdt kopernikanski i darwinowski — cztowiek traci swoje uprzywilejowane miejsce w
Swiecie. Ale to wtasnie daje asumpt do tworzenia teorii postepu — postep ma mu niejako to centralne
miejsce przywréci¢. Degradacja cztowieka, usuniecie go z centrum $wiata, prowadzi — rzecz
wydawataby sie absurdalna — do nowego, radykalniejszego antropocentryzmu®.

. Lowith, Weltgeschichte..., s. 13.

A takie, co w tej chwili mniej nas interesuje, utopii estetycznej. Por. E. Cassirer, Die Philosophie der
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sposob przywrdcenia swej waznosci — interpretuje to upokorzenie jako zastuge. Znajdujgc sie na nieznaczacej
wysepce, zawieszonej w przestrzeni, decyduje, ze jest przynajmniej panem wtasnych losdw; moze porzucié
dawny rynsztunek w rodzaju ostatecznych przyczyn, grzechu pierworodnego i catej reszty; moze budowac
wtasny los i, nie bedac zwigzany z zadnym kosmicznym schematem, moze bra¢ pod uwage uniwersum tylko o



Gwoli rzetelnosci musimy jednak zaznaczy¢, iz taki opis zrodet idei postepu, w ktérym, tak jak
tutaj, przyjmuje sie, iz jest on rezultatem odejscia w epoce nowoczesnej od chrzescijaristwa, nie jest
bezsporny i byt dos¢ gwattownie kwestionowany. Naturalnie rézne poglady na temat genezy idei
postepu wynikajg z réznego stosunku do niej samej.

Pierwszym pytaniem, wokét ktérego toczyt sie spdr, byto to, czy rzeczywiscie idea postepu
wystepuje tylko w czasach nowozytnych — jak twierdzit Bury w swej uznanej za klasyczng i cytowanej
przeze mnie ksigzce The Idea of Progress. An Inquiry into its Growth and Origin (wydanej po raz
pierwszy w 1920 roku), a takze Léwith, na ktorego rowniez sie powotywatem. Natomiast Robert
Nisbet, ktory jest odmiennego zdania, powiada, iz w $wietle nowszych badan? nad mysla klasyczna i
Sredniowieczng, teza, iz idea postepu pojawita sie dopiero w nowozytnosci, nie da sie utrzymac: ,Nie
znam wiekszego nieporozumienia niz twierdzenie, ze Grecy nie mieli wyobrazenia odlegtej przesztosci
i przysztosci, powolnej, stopniowej i kumulatywnej zmiany w czasie””’. Uwaza on, ze idea postepu
jest rownie stara, jak cywilizacja Zachodu.

Druga kontrowersyjna sprawa to motywy, jakie doprowadzity do jej powstania w nowozytnosci.
Bury sadzit, iz jest ona pozytywng reakcjg na rozwdj nauki i techniki. Potem pojawit sie przedstawiony
tutaj poglad, iz jest ona negatywnym rezultatem sekularyzacji. Wiara w postep to — powiadano —
bastardzi potomek optymistycznej antropologii i eschatologii chrzescijariskiej”**. Tego twierdzenia,
choé nie zawsze wyrazanego w tak dosadnej formie, bronito wielu wybitnych autoréw i przez jakis
czas byt to poglad dominujacy®. Nie tylko ich autorytet sktania mnie do jego przyjecia, lecz takze fakt,
iz nawet jego krytycy przyznaja, ze ,w petni” idea postepu rozwinefa sie w siedemnastym i
osiemnastym wieku. Nie ulega tez chyba watpliwosci, ze dopiero w czasach nowoczesnych pojawita
sie ona w tym ksztatcie, o jaki mi chodzi — i ze w tej postaci nie jest zgodna z duchem chrzescijaristwa.

2. Spoteczny kontekst powstania idei postepu

Mozna na geneze idei postepu spojrzec z nieco innej perspektywy. Mianowicie zapyta¢ o jej zrédtfa
spoteczne, o kontekst spoteczny, jaki ja wytworzyt, o jej pierwotne znaczenie polityczne. Jedna
perspektywa nie wyklucza oczywiscie drugiej. W tej pierwszej pokazuje sie pewnga linie rozwojowg,
wewnetrzne losy pewnego zespotu pojec i idei, w drugiej perspektywie pytamy o motywy spoteczne,
ktére napedzaty te ewolucje. Pytamy o to, co skfaniato ludzi do takiej witasnie kontynuacji i
interpretacji tradycji.

Filozofia historii, a wiec réwniez idea postepu, od poczatku miata charakter polityczny. Okres
wojen religijnych w Europie zakonczyt sie powstaniem w siedemnastym wieku absolutnego panstwa i
akceptacja rozdiwieku miedzy moralnoscia a polityka. Aby unikng¢ walki wszystkich przeciw
wszystkim, paistwo — suweren — zostato wyniesione ponad walczgce partie, przestato by¢ strong w
konflikcie pogladdow, etosow i wierzen religijnych, a stato sie arbitrem nie zwigzanym zadnymi
regutami, bo je ustanawiajgcym. Z walki nie dajacych sie pogodzi¢ przekonan i wymogdéw sumien
wyciggnieto wniosek, iz wazniejsze od nich jest samo przezycie. A przezycie miato zagwarantowac
panstwo. Wszystko to znalazto, jak wiemy, swéj doskonaty wyraz w filozofii politycznej Hobbesa®.

tyle, o ile moze powiedzieé¢, ze ostatecznie uniwersum jest dlan zbudowane z jego wrazen. Dzieki tej
relatywnosci «antropocentryzm» zostaje przywrdcony w nowe;j i bardziej efektywnej formie”.

2 Wymienia sie tutaj takie studia, jak: L. Edelstein, The Idea of Progress in Classical Antiquity, Baltimore
1967; G. Boas, Essays on Primitivism and Related Ideas in the Middle Ages, Baltimore 1948, czy stynng ksigzke
Arthura Lovejoya The Great Chain of Being, New York 1960.

2R. Nisbet, Social Change and History. Aspects of Western Theory of Development, New York 1969, s. 41.
Zob. tez R. Nisbet, History of the Idea of Progress, London 1980 oraz L. Sklair, The Sociology of Progress, London
1985. Twierdzi sie tez, ze Grecy znali linearne pojecie czasu i ze nieporozumieniem jest przedstawianie ich
koncepcji czasu jako wytgcznie, a nawet zasadniczo cyklicznej — por. G. E. R. Lloyd, Czas w mysli greckiej, przet. B.
Chwedenczuk, [w:] Czas w kulturze, s. 207.

**E. Brunner, Eternal Hope, Philadelphia 1954, s. 25. Cytat za: W. Warren Wagar, Modern Views of the
Origins of the Idea of Progress, ,Journal of the History of Ideas” 1967, t. 28, s. 65.

> Obok cytowanego przeze mnie Lowitha — oraz Reinharta Kosellecka, jednego z najwybitniejszych
wspotczesnych historykéw niemieckich — tezy tej bronito wielu badaczy. W swym artykule, bedgcym dobrym
przegladem tych kontrowersji do potowy lat szesédziesigtych, W. Wagar wymienia takie prace, jak — J. Baillie,
The Belief in Progress, London 1950; E. Brunner, Eternal Hope; R. Niebuhr, Faith in History, New York 1949; E.
Voegelin, New Science of Politics, Chicago 1952. W Niemczech z Léwithem polemizowat miedzy innymi Hans
Blumenberg w swej cenionej ksigzce Die Legitimitdt der Neuzeit, Frankfurt a. M. 1966.

2® W filozofii tej istnienie panstwa byto warunkiem wszelkiego zycia spotecznego. Cassirer pisze: ,Hobbes tak
ujmuje stosunek miedzy obiema podstawowymi formami umowy, miedzy pactum societatis a pactum



W ten sposéb ugruntowana zostata rowniez wyzszo$¢ polityki nad moralnoscig. Od alternatywy:
zto czy dobro, wazniejsza okazata sie alternatywa: pokdj czy wojna. Myslenie w kategoriach
moralnych zostato podporzadkowane mysleniu w kategoriach politycznych. Obywatele byli
wprawdzie wolni w sferze prywatnej, lecz pozbawieni mozliwosci ponoszenia odpowiedzialnosci
politycznej. Sprawa ich przekonan byta ich wtasng sprawg, lecz ich zewnetrzne czyny podlega¢ miaty
wymogom zycia panstwowego, a nie moralnych przekonan. Suweren zas przestat podlega¢ moralnym
standardom, zarazem jednak w nim skupiata sie wszelka odpowiedzialno$¢”’.

W miare uptywu czasu doprowadza to do radykalnego dualizmu moralnosci i polityki —
spoteczenstwa obywatelskiego i panistwa. ldea postepu powstaje jako reakcja na te sytuacje.
Albowiem w osiemnastym wieku rozdziat miedzy polityka a moralnoscig jest nie do utrzymania i
obraca sie przeciwko absolutnemu panstwu, ktére go dokonato, gwarantujgc przezycie. Teraz
wytacza sie mu za to moralny proces:

Dokonane niegdys przez panstwo rozdzielenie moralnosci i polityki zwraca sie przeciwko niemu
samemu, musi ono zezwoli¢ na moralny proces przeciw sobie, wytoczony mu za to osiggniecie,
dzieki ktéremu zostata ukonstytuowana przestrzen, w ktérej mozna byto przezyé.

Idea postepu wytania sie w politycznej walce ,spoteczenstwa” z absolutng ,wtadzg”, zarazem
maskuje polityczny charakter tej walki, wyrazajac jg w kategoriach moralnych i historiozoficznych®.
Polityka zaczyna wiec by¢ mierzona moralnymi standardami — nastepuje odwrdcenie hierarchii. | tu
cytat z Reinharta Kosellcka, na ktérym gtéwnie sie w tym opisie opieram:

Polityczna tajemnica Oswiecenia polegata na tym, ze wszystkie jego pojecia [...] byly polityczne
tylko w sposdb niejawny. Na politycznej anonimowosci rozumu, moralnosci, naturx itd. zasadzata
sie jego polityczna swoistosé i skuteczno$é. Bycie niepolitycznym to jego politicum.?

| z punktu widzenia wymogdéw moralnych polityka okazuje sie sferg catkowicie amoralng i
irracjonalng. Krytyka jest wiec — musi by¢ — totalna. Chodzi o to, zeby zwigzaé¢ suwerena regutami
moralnymi. Wtadza wprawdzie zostaje w rekach ksiecia, ale nie ksigze rozstrzyga juz o tym, co jest
stuszne, a co nie. W konsekwencji jednak owo dazenie do moralizacji polityki powoduje skutek
odwrotny — catkowitg polityzacje swiata duchowego. Wszystko to zaostrza kryzys i czyni walke
polityczng tym bardziej bezwzgledng, co znajduje swoje apogeum w terrorze rewolucji francuskie;j.

Filozofia dziejow, myslenie w kategoriach postepu umozliwiato przerzucenie pomostu miedzy
postulatami moralnosci a rzeczywistoscig polityczng®. Gwarantowata ona zwyciestwo, obiecywata
zniesienie w przysztosci roznicy miedzy polityka a moralnoscia, panstwem a spoteczenstwem,
przenosita odpowiedzialno$¢ z tych, ktérzy podejmowali dziatania polityczne, na historie, a tym
samym przesfaniata polityczng nature konfliktu.

Taka role petnita idea postepu takize pdzniej. Uzytek taki jest w niej niejako zaprogramowany,
cho¢ faktycznie realizowat sie tylko w niektérych, skrajnych wersjach. Zycie spoteczne nie polega, jak
wiadomo, wytacznie na sile i przymusie, lecz przede wszystkim na wzajemnych zobowigzaniach i na
wzajemnej lojalnosci, majacej moralny charakter. Dlatego tez przed tymi, ktorzy chcieli dokonac
przemiany stosunkéw spotecznych, a nie na przyktad tylko zmiany panujacego lub rzadzacej ekipy,
zawsze stawat problem konfliktu miedzy ptynacymi z zycia spotecznego nakazami moralnymi a
dazeniem do zmiany. Kiedy przewrét spoteczny, kiedy dazenie do rewolucji s3 usprawiedliwione? Na
to pytanie mozna udzieli¢ dwéch prostych odpowiedzi — ze mianowicie pogwatcenie istniejgcego tadu
spotecznego nigdy nie jest uzasadnione albo, ze jest zawsze uzasadnione. Zadna z tych skrajnych

subjectionis, ze usuwa dualizm, ktory miedzy nimi wystepowat, ze pozostawia umowe o podporzgdkowanie sie
zwierzchnosci jako jedyng forme wiezi, dzieki ktdrej dopiero powstaje zycie spoteczne wszelkiego typu”. Die
Philosophie der Aufkldrung, s. 343. Umowa spoteczna jest w istocie podporzgdkowaniem sie panstwu.

7R, Koselleck, Kritik und Krise. Eine Studie zur Pathogenese der biirgerlichen Welt, Frankfurt a. M. 1973, s.
15. Wykluczenie moralnosci z polityki nie oznaczato akceptacji catkowitego amoralizmu wtadzy — polityka miata
swoje reguty — oznaczato jedynie wykluczenie moralnosci ugruntowanej religijnie i majgcej polityczne aspiracje.
Tamze, s. 17.

28 Tamze, s. 8.

* Por. tamze, s. 123. Pisze on: ,Oswiecenie jako proces krytyki wywotato kryzys, zarazem polityczny sens
kryzysu pozostat ukryty. Kryzys byt tym ostrzejszy, im bardziej zaciemniony w filozofii historii; nie zostat ujety w
kategorie polityczne, lecz pozostat ukryty w historiozoficznych wyobrazeniach przysztosci, wobec ktérych
aktualne zdarzenia wydawaty sie mato znaczace: tym bardziej niepohamowanie mogty one zmierza¢ do
niecggzekiwanego rozstrzygniecia”, s. 5.

Tamze, s. 123.

3 Tamze, s. 108.



odpowiedzi nie moze zadowolié. Pierwsza wyklucza mozliwos¢ jakiejkolwiek radykalnej zmiany i
odbiera prawo do buntu nawet tym, ktdrzy zyjg w tyranii lub ustroju totalitarnym. Druga odpowiedz
mozliwa jest tylko wdéwczas, gdy istniejgcemu porzadkowi odbiera sie jakikolwiek sens etyczny, gdy
uwaza sie go za catkowicie skorumpowany. Czujemy jednak, iz czasami negacja istniejgcego porzadku
jest uzasadniona, kiedy indziej za$ nie. Jakie uzasadnienie jest tutaj mozliwe? Trudno o lepsze niz to,
jakiego dostarcza koncepcja postepu. Jesli nasze dziatanie ma przynies¢ w przysztosci statg i widoczng
poprawe losu ludzkiego, czy powinnismy sie oglagdaé na obowigzujgce teraz normy, na zobowigzania,
ktére mamy wobec innych ludzi jako cztonkowie spoteczeristwa i réoznych sktadajgcych sie na niego
grup, wspadlnot i spo’recznos’ci?"”2 W imie moralnosci wyzszej jesteSmy zwolnieni z tej, ktéra obecnie
obowigzuje, nawet jesli catkiem nie negujemy jej wartosci. Im wieksze obietnice, tym wieksze ofiary
mozna zaakceptowac. Te funkcje legitymizacji rewolucji — a potem rdwniez postrewolucyjnego
ustroju — idea postepu petnita az nazbyt czesto. Pojecie postepu miato wiec zawsze réwniez funkcje
polityczne i moralne®. Dlatego tez jednym z gtéwnych problemdw, jakie tutaj bedziemy poruszaé,
jest problem zwigzku polityki i moralnosci.

Jest to jeden z powoddw, dla ktdrych zajmuje sie tutaj przede wszystkim tradycjg niemiecka.
Trzeba bowiem zauwazyg, iz swoistoscig niemieckiej filozofii politycznej, a wiec takze idei postepu, od
poczatku byto to, ze rozumiata ona postep w sensie etycznym. We Francji teoria postepu byta
zwigzana przede wszystkim z pogladami na etyke przejetymi od Locke’a, tgcznie z jego
sensualizmem®. Réznica filozofii niemieckiej w stosunku do Francuzéw polega przede wszystkim na
odrzuceniu prostego eudajmonizmu. Celem historii nie miato by¢ osiggniecie mozliwie najwiekszego
szczescia dla jak najwiekszej liczby ludzi, lecz realizacja moralnosci. Nalezy to przypisa¢ wptywowi
Kanta, w kazdym razie tendencja ta od niego sie zaczyna. Tym dziwniejsze jest, ze potem — w
dziewietnastym wieku — Niemcy zostali uznani za naréd kierujacy sie polityka sity i stawiajgcy racje
stanu ponad wszelkie zobowigzania etyczne. To przejScie od etyczne] historiozofii do amoralnej
doktryny i praktyki politycznej jest jednym z interesujgcych mnie problemoéw. Pytam tutaj o zwigzek
absolutnej moralnosci z ideg postepu. Chce pokazaé, ze myslenie w kategoriach absolutnej
moralnosci, myslenie o historii jako procesie postepu, ktory jest przede wszystkim postepem
moralnym, choé na pozér samo w sobie dodatnio nacechowane moralnie, prowadzito do
konsekwencji niezgodnych z ,humanistycznymi” intencjami je motywujgcymi. Nie tylko spoteczny
darwinizm, nie tylko ,machia-velizm” i etyczny sceptycyzm wiodg do niebezpiecznych rezultatéw.
Dlatego tez losy idei etycznego postepu w filozofii niemieckiej majg znaczenie ogélne. To przeciez z
tej mysli narodzity sie dwa kierunki ideologiczne, ktére decydujaco wptynety na wiek dwudziesty —
mam na mysli marksizm oraz narodowy socjalizm®. Wage mysli niemieckiej dla kierunku rozwoju
politycznego podkreslano bardzo mocno w dziewietnastym wieku. Mégtbym powotaé sie na znang
opinie mysliciela, ktérego cytaty tak dtugo czynity w polskiej filozofii i socjologii zbytecznymi wszelkie
argumenty, iz teraz zapomniano, ze czasami miat on do powiedzenia réwniez rzeczy stuszne i
ciekawe: ,W polityce naréd niemiecki dokonywat w mysli tego, czego inne narody dokonywaty w
czynie. Niemcy byty ich teoretycznym sumieniem”.

3. Dzisiejsze zwatpienie

Idea postepu wptyneta decydujgco na bieg europejskiej historii w ostatnich trzech stuleciach. W tym
sensie zdeterminowata los kazdego z nas. , Ani angielska, ani francuska, ani rosyjska rewolucja nie
zdarzylyby sie bez wiary w postep” — twierdzi stusznie Karl Lowith®’. A Robert Nisbet powiada: ,Co
najmniej od poczatku wieku dziewietnastego az do paru ostatnich dekad wiara w postep ludzkosci, z

32 ,Wszystko, co mozemy powiedzie¢ w ogdlnych kategoriach, to tylko tyle, iz polityczne dziatanie, jesli ma
dajace sie racjonalnie przewidzie¢ widoki na stale i na wielka skale zachodzgce powiekszanie dobrobytu, moze
usprawiedliwi¢ zdrade etycznych wiezi i lojalnosci”. R. Norman, The Moral Philosophers. An Introduction to
Ethics, Oxford 1983, s. 198.

> por. I. Berlin, Two Concepts of Liberty..., s. 167.

* por. J. Bury, The Idea..., s. 249-250.

» Istniejg tez dodatkowe racje historyczne; ot6z wprawdzie idea postepu narodzita sie we Francji, ale to
dzieki niemieckim filozofom przezyta rewolucje francuskg, ktéora byta w pewnej mierze jej kompromitacja, a w
kazdym razie powaznie ostabita jej site przekonywania. Po rewolucji mysliciele niemieccy cieszyli sie we Francji
wielka popularnoscia. Por. tamze, s. 260 oraz s. 265-267.

** K. Marks, Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa. Wstep, [w:] K. Marks, F. Engels, Dziefa, t. 1,
Warszawa 1960, s. 463.

7K. Lowith, Weltgeschichte..., s. 255 oraz s. 299.



cywilizacjg zachodnia jako awangarda, byta ukryta uniwersalng religia po obu stronach Atlantyku”?%.

Ba, twierdzi nawet, iz ,Zadna inna poszczegdlna idea nie byta bardziej istotna ani chyba nawet réwnie
istotna, jak idea postepu w cywilizacji Zachodu od prawie trzech tysiacleci”®*.

Problem postepu jest wiec w tym znaczeniu kluczowy dla zrozumienia swoisto$ci nowoczesnej
kultury europejskiej. Bez watpienia wiara wen wywarfa wielki wptyw réwniez na nasze stulecie. A jak
jest dzisiaj? Czy i w jakim sensie mozna moéwi¢ o upadku tej idei? Oto pytanie, ktére bedzie przewijaé
sie w tej ksigzce.

Jak juz wspomniatem we Wstepie, nie mozina przeciez po prostu twierdzi¢, iz idea postepu
znikneta catkowicie z naszej swiadomosci. Owszem, nasz stosunek do niej stat sie bardziej
ambiwalentny i ostrozny. Z jednej strony, sktonni jestesmy uwazac jg za naiwng, jej optymizm wydaje
nam sie zupetnie nieuzasadniony w Swietle doswiadczenia, zwtaszcza wtedy, gdy idea ta zostaje
wyrazona w niezawoalowanej, bezposredniej formie. Z drugiej jednak strony, nie jestesmy w stanie
do konica z niej zrezygnowac, nie mysle¢ o postepie, wtedy gdy myslimy o polityce i zyciu spotecznym,
0 zyciu nas samych. Nawet ci, ktorzy krytykujg postep techniczny, nie chca zrezygnowac z korzysci,
jakie przynidst. Tak wiec pewna forma wiary w postep — takze postep spoteczny i moralny — jest nadal
cechg wspdfczesnej mentalnosci.

Mysl, ze co$ jest postepowe, a co$ przezytkiem, jak réwniez powigzane z nim pozytywne i
negatywne terminy — zacofany, prymitywny itd. — sg nie tylko szeroko uzywane, ale tez majg
rozsgdne, konkretne znaczenie — w ich tle tkwi obraz ludzkosci przechodzacej przez [...] rozmaite
stadia, w ktérych wystepujg prawa i odpowiednia organizacja polityczna, zalezne od stopnia
,rozwoju” danej jednostki lub populacji. Ludzie wierzg, jak w rzecz zrozumiaty, jak w oczywistg
sprawe, iz to, ze jest sie piSmiennym, czystym, myslagcym w kategoriach technicznych,
monogamicznym (by¢ moze), poddanym politycznym ograniczeniom (byé moze), ale
zorganizowanym, oraz jeszcze pare innych cech, to cechy ,, postepowe” i dlatego dobre. Wierzg tez,
ze ich przeciwienstwa sg wyrazem zacofania i dlatego s3 zte, ze ludzkos¢ jako taka przechodzi od
cech ztych i Swiadczacych o zacofaniu do cech postepowych i dobrych, a miejsce, jakie dana osoba
lub nardd zajmuje na tej drabinie Jakubowej, jest waznym — by¢ moze jedynym — czynnikiem
determinujgcym ich status, a moze nawet i ich prawa.
Idea postepu pozostaje tez wbudowana w wiele wptywowych teorii socjologicznych i politycznych.
Naturalnie wszyscy wiedzg, iz filozofia dziejéw nie jest juz mozliwa w dawnej postaci*’. Dzi$ nikt juz
wprawdzie nie pokusi sie o uprawianie jej w tym sensie, w jakim robiono to w osiemnastym i
dziewietnastym stuleciu, ale jej pytania powracajg w nowej socjologicznej formie. Socjologia
podejmujaca ten problem odnawia réwniez idee postepu.

Z drugiej jednak strony nie ulega chyba watpliwosci, iz wiara w postep zachwiata sie. Nisbet mowi
o ,dramatycznej erozji wszystkich fundamentalnych, intelektualnych i duchowych przestanek, na
ktérych idea postepu opierata sie w ciagu swej dtugiej historii”**.

Jesli poczgtkowo patrzono na proces powiekszania sie mozliwosci $wiadomego interweniowania
w bieg rzeczy jako na proces postepu, emancypacji cztowieka, jego wyzwolenia spod wtadzy przyrody
i innych ludzi, to w dwudziestym wieku, a nawet juz wczesniej, u schytku wieku dziewietnastego,
zaczynajg przewazaé¢ tony mniej lub bardziej pesymistyczne. Nawet wasko rozumiany postep
techniczny ujawnit swe ograniczenia, zyski w duzym stopniu réwnowazone sg przez straty.
Rozwijajace sie dzisiaj ruchy ekologiczne sg politycznym wyrazem tego przekonania.

Takze naiwna wiara w automatyczne wyzwolenie spoteczne, jakie miat przynies¢ rozwdj nauki i
techniki, zostata zachwiana. Nawet wsrdd tych, ktdrzy pierwotnie nalezeli, by tak rzec, do ,partii
postepu”, pojawity sie pesymistyczne postawy. | tak Adorno i Horkheimer w Dialektyce oswiecenia
wykazywali, ze wzrost panowania nad przyroda prowadzi nie tyle do zniesienia panowania cztowieka
nad cztowiekiem, ile do wiekszego zniewolenia. Nie odrzucali oni wszak ideatu, wskazujac jedynie na
trudnosci jego urzeczywistnienia. Inni byli w tej sprawie o wiele bardziej radykalni, kwestionujgc sam
cel. Zaczeto zwracaé uwage na granice mozliwosci kontroli, na sfery zycia, w ktérych kontrola taka

®R. Nisbet, History of the Idea of Progress, s. 7.

39 Tamze, s. 4.

E. Gellner, Thought and Change, Chicago 1964, s. 12. Gellner sadzi, iz wprawdzie nie wierzymy juz w
postep w sensie uniwersalnego procesu stopniowego rozwoju $wiata ludzkiego jako catosci, lecz nadal wierzymy
w postep jako jednorazowy epizod przejscia od spoteczenstwa tradycyjnego do przemystowego.

k. Lowith, Weltgeschichte..., s. 12.

R, Nisbet, History of the Idea of Progress, s. 9.



okazuje sie niemozliwa, na ograniczenie mozliwosci emancypacji, na to, ze niemozliwa jest catkowita
autonomia.

Jesli myslenie w kategoriach uniwersalnej, teleologicznej historii rzeczywiscie nalezato do
najistotniejszych cech nowoczesnej mentalnosci, to odejscie od nich (nawet niezbyt konsekwentne)
Swiadczytoby o gtebokiej przemianie. Gdyby rzeczywiscie okazato sie, ze odrzucamy dzi$ wiare w
postep, to bytby to jeden z bardziej znaczacych symptomodw, ze znajdujemy sie juz w innej epoce
duchowej.



